অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ব ও অদয়-তত্ব 


অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ব । জীব এবং ব্রদ্মের মধ্যে দক্বন্ধ-বিষয়ে বিস্তর মতভেদ ৃষ্ট হয়। কেহ বলেন, 
জীব ও ব্রদ্ধের মধ্যে আত্যন্তিক অভেদ ; যেমন শস্করাচার্ধ্য । কেহ বলেন, জীব ও ব্রক্ষের মধ্যে আত্যন্তিক ভেদ) 
যেমন মধবাচা্য | গৌতম, কণাঁদ, টজমিনী, কপিল, পতঞ্জলি প্রভৃতিও ভেদবাদী। আবার, পৌরাণিক ও শৈবগণ 
এবং ভাস্করাচাধ্যও ভেদাভেদবাদী। (জর্ধসন্বাদিনী, ১৪৯ পৃঃ) । 

শ্রীপাদশঙ্করাচার্ধ্য জীব-ব্রদ্ষের অভেদ প্রতিপন্ন করিতে যাইয়া! ব্রন্মের শক্তি শ্বীকার করেন নাই এবং মুখ্যার্থের 
সঙ্গতি থাকা সত্বেও অট্বধভাবে__তত্বমপি-প্রভৃতি_শ্রতিবাকোর লক্ষণাবৃত্তিতে অর্থ করিয়াছেন। ইহা পূর্বেই 
বলা হইয়াছে । 

তিনি বলেন, ব্রচ্ম হইলেন অদ্বয়-তত্ব ; অদ্য়-তত্ত হইলেন সর্বপ্রকার ভেদশৃগ্ঠ তত্ব। শক্তি স্বীকার করিলেই 
শক্তির ক্রিয়া হইতে উৎপন্ন ভেদ স্বীকার করিতে হয়) তাহাতে বরহ্গের অদ্বয়ত্ব রক্ষা করা চলে ন]। - 

ধাহারা বলেন-__কিরূপেই বা ভেদ অস্বীকার করা যায়? চক্ষুর সন্মুখেই দেখিতেছি, অনস্ত বৈচিত্রীময় জগত, 
তাহাতে আবার অনন্তকোটি জীব এবং এসমস্ত ব্র্ম হইতেই উৎপন্ন বলিয়! উপনিষদ্‌-বেদান্তাদিও ঘোষণা 
করিতেছেন । এসমন্ত প্রত্াক্ষ-দৃষ্ট ভেদ কিরূপে অস্বীকার করা যায়? তাহাদের প্রতি শ্রীপাদশঙ্কর বলেন_- 
যাহাকে তোমরা প্রতাক্ষ-দৃষ্ট বলিতেছ, তাহা ভ্রাস্তিমাত্র ; কেহ কেহ অন্ধকারে রজ্জব দেখিয়া! সাপ বলিয়া ভুল করে, 
বাস্তবিক সেখানে সাপ বলিয়া কোনও জিনিস নাই; তদ্রুপ, যে জগৎ দেখিতেছ বলিয়া! মনে করিতেছ, সেই 
জগতের কোনও অস্তিত্ব নাই; মায়ার প্রভাবে তোমরা ভুল দেখিতেছ। মায়ার প্রভাব ছুটিয়া গেলে দেখিবে, 
জগৎ বলিয়া কোনও বস্তই নাই, আছে সেখানে কেবল ব্রহ্ধ। আর যেজীবের কথা বলিতেছ, তাহাও এরূপই 
ভ্রান্তি। এই জীব-ভ্রান্তিও মায়ার প্রভাব-জনিত) মায়ার প্রভাব যখন দূর হইবে, তখন প্রত্যেক জীবই বুঝিতে 
পারিবে, সে জীব নয়-_ ব্রহ্ম; স্বরূপত: জীব বলিয়াও কোনও বস্তু নাই। আছেন একমাত্র ব্রক্ধ, নির্ধিবশেষ 
নিঃশক্তিক ক্রহ্গ । 

এইরূপে জগৎ ও জীবের মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন করিয়া, ইহ্থাদিগকে প্ররৃত-প্রস্তাবে শন্যত্বের পধ্যায়ে সরাইয্ব দিয়া 
শ্রপাদশঙ্কর তাহার অদ্বৈততত্ব বা অদয়-তন্ প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন । কিন্তু ঠাহার অদয-তত্ যে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, 
একথা বলা যায় না । যেহেতু, জীব ও জগৎকে শূন্ঠত্বের পর্যায়ে নেওয়ার জন্য তিনিষে মায়ার প্রভাব স্বীকার 
করিয়াছেন, সেই মায়ার কোনও সমাধান তিনি করিতে পারেন নাই। যদিও শ্রুতি-ম্থৃতি বলিয়াছেন-_ মায়া 
ব্রদ্মের শক্তি, শঙ্করাচাধ্য তাহা স্বীকার করেন নাই; করিতে গেলে ব্রহ্গকে নিঃশক্তিক বলাও চলে না এবং তিনি 
যে ভাবে ব্রক্মের অথয়ত্ব স্থাপন করিতে চাহিয়াছেন, সেইভাবে অয়ত্ব স্থাপন করাও চলে না। আবার মায়াকে 
স্বীকার না করিলে জগতের মিথ্যাত্ব বা শৃন্থত্বও প্রতিপন্ন করা চলে নাঁ। কিন্তু মায়া কি__তাহা! তিনি বলেন নাই। 
কেবল বলিয়াছেন__মায়া সংও নয়, অসংও নয়) অর্থাৎ মায়া আছে একথাও বল! চলে না (বলিলে দ্বিতীয় 
তত্ব একটা স্বীকার করিতে হয়, অথবা ব্রদ্মের শক্তি স্বীকার করিতে হয়), নাই-_-একথাও বলা চলে না (বলিলে 
মায়ার প্রভাবে জগতের মিথ্যাত্ব সন্বদ্ধে তিনি যাহা বলিয়াছেন, তাহাই মিথা। হইয়া যায়)। মায়া অনির্ববাচ্যা__ 
ইহাই তাহার মত। কিন্তু যাহা বাচ্য, তাহা যেমন একটা! বস্তু; যাহা অনির্ব।চা, তাহাও তেমনি একটা বস্তু। 
মায়াকে স্বীকার করিয়া তিনি ব্রহ্মাতিরিত্ত একটা বস্তই স্বীকার করিলেন। এই মায়াকে তিনি অজ্ঞান 
বলিয়াছেন; আর ব্রদ্ধ তো জ্ঞানস্বরূপ আছেনই; সুতরাং মায় হইল ব্রঙ্গের বিজাতীয় বস্ত। বরহ্ধাতিরিক্ত এই 
মায়াকে স্বীকার করিয়া কার্যত: তিনি ব্রদ্ষের একটা বিজাতীয়-ভেদই স্বীকার করিয়াছেন । সুতরাং তাঁহার 
বর্ম সর্বববিধ ভেদশূন্য অদ্বয়-তত্ব আর হইতে পারেন না। 


অচিন্ত্য ভেদাভেদ-তন্ব ও অদয়-তন্ব ৩০৯ 


আবার, এই ভাবে ব্রদ্ষের অদয়ত্ব প্রতিষ্ঠার জন্য তিনি ব্রক্ষকে নিঃশক্তিক বলিয়াছেন । বাস্তবিক ব্রদ্ধ 
নিঃশক্তিক হইতে পারেন না। কারণ, ব্রন্ষের অস্তিত্থ হ্বীকার করিলেই ব্রদ্মের অন্ততঃ ছুইটী শক্তি স্বীকার করিতে হয়__ 
অস্তিত্ব রক্ষার শক্তি এবং ত্রক্ষত্ব ( অর্থাৎ সন্দবৃহত্ব! এবং সর্বব্যাপকত। ) রক্ষার শক্তি। অন্ততঃ অস্তিত্ব-রক্ষার শক্তি 
নাই_এমন কোনও বস্ত্র কল্পনা কর! যায় না; এমন কোনও বস্ত্র সত্বাও থাকিতে পারে না। শক্তিহীন 
বস হইবে__ভাব-বস্ত্ নয়; পরন্তব_অভাব-বস্ত, শৃন্ত । সুতরাং বরদ্ষের শক্তি স্বীকার না করিয়! শ্রীপাদশঙ্কর যে 
কেবল জীব ও জগৎকেই শৃণ্ঠের পধ্যায়ে নিয়া গিয়াছেন, তাহাই নন) ব্রন্কেও তিনি শৃগ্ের পধ্যায়ে নিয়া গিয়াছেন। 
বোধ হয় এজন্যই বলা হয়__“মায়াবাদমসঙ্ছান্ং প্রচ্ছন্নবৌদ্বমুচ্যতে ।” 

গ্রকত প্রস্তাবে, বন্ধের শক্তি স্বীকার না করিয়া ব্রহ্মের অদযত্ব-প্রতিষ্ঠার জন্য তাঁহার প্রয়স সার্থক হইয়াছে 
বল! যায় না। শক্তি স্বীকারপূর্ববক কিরপে ব্রন্মের অদ্য়ত্ব গ্রতিষ্ঠিত হইতে পারে, গোঁড়ীয়-বৈষ্কবাচা্যগণ তাহা! 
দেখাইয়াছেন। এ বিষয় পরে আলোচিত হইবে । 

» যাহা হউক, এই.গেল একাস্তিক অভোদবাদী শ্রীপাদ শঙ্করের কথা । ভেদবাদী হ্লিপাদ মধ্বাচাধ্য বলেন__জীবৰ 
এবং ব্রহ্ম হইল ছুইটা পুথক্‌ তব, ছুইটী পৃথক বস্ত | তবে ব্রদ্ধ যেমন চিদ্বস্ত, জীবও তেমনি চিদ্বস্ত ; এই হিপাবে 
জীব হইল ব্রঙ্গের সমজাতীয় দ্বিতীয় বস্ত্র, বরহ্ষের সজাতীয় ভেদ। ব্রদ্ষের অথ্য়ত্ব স্থাপনের জন্য মধ্বাচাধ্য ব্যস্ত 
নহেন। তাই বর্ষের স্জাতীয় ভেদ স্বীকারে তাঁহার আপত্তি নাই। জীব এবং ব্রন্ষের চিদংশে সজাতীযত্ 
স্বীকার করিয়া তিনি জীব-ব্রন্মের অভেদবাচক শ্রুতিবাক্যের সমন্বয় করিয়াছেন । 

যাহা হউক, জীব এবং ব্রদ্ষের মধ্যে_শঙ্কর1চার্য্যের আত্যন্তিক অভেদও গোঁড়ীয়-বৈষ্ণবগণ স্বীকার করেন না, 
এবং মধ্বাচাধ্যের আত্যন্তিক ভেদও তীহারা স্বীকার করেন না। তবে তাহারা অদ্ধয়-বাদী। “বদন্তি তত্তত্ববিদস্তত্বং 
যজ জ্ঞানমদ্ধয়মূ। ব্রন্মেতি পরমাত্মেতি ভগবানিতি শব্যতে ॥”_ শ্রীনদ্ভাগবতের এই (১২১১ )-শ্লোকই তাহাদের 
উপজীব্য । এই গ্লোকে পরতত্বঃ্বস্তকে অদন্ব-জ্ঞানতত্ব বলা হুইয়াছে। তাহারাও পরব্্ম শ্রীরুঞ্কে অদত্ব-জ্ঞানতত্ব 
বলেন । “অদ্বয়-জ্ঞানতত্ব-বস্ত কুষ্ণের দ্বরূপ । ব্রহ্ম, আত্মা ভগবান্‌__তিন তার রপ॥ ১২৫৩” কিন্তু শঙ্করাচার্যের 
অদ্ধয়-তব এবং গোঁড়ীয়-বৈষ্ণবা চাধ্যদের অদ্বয়-তত্ব ঠিক একরূপ নহে । 

শ্রপাদ রামান্থজাচাধাও এক রকমের অদ্বয়বাদী) তাহার মতকে বলা হ্য়__বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ। কিন্তু তাহার 
অদ্ধযবাদ এবং গৌঁড়ীয়দের অদয়-বাদও ঠিক একবপ নহে। শ্রপাদ রামান্ছজ বলেন-__চিৎ এবং অচিৎ নামে 
স্বরপাতিরিক্ত দুইটা বস্তু আছে। চিৎ হইল জীব এবং অচিৎ হুইল মায়া । রামান্গজের মতে এই দুইটা হুইল-_ 
স্বরপের অতিরিক্ত, কিন্তু স্বরূপের আশ্রিত-_ছুইটা পৃথক বস্ত। তিনি বলেন__এই ছুইটী বস্ত্রবিশিষ্ট যে স্বরূপ, 
তিনিই ঈশ্বর। যাহার শিখা আছে, তাহাকে শিখী বলা হয়--শিখী অর্থে শখাবিশিষ্ট বন্ত। কিন্তু তাহার শিখা যি 
কাটিরা ফেলা হয়, তাহ! হইলে তখন আর তাহাকে শিখী-_বা শিখাবিশিষ্ট বস্ত-_বলা চলে না। তদ্দরপ স্বরূপে যদি 
চিৎ ও অচিৎ না থ|কে, স্বরূপ যদি চিদচিদ্‌-বিশিষ্ট ন। হন, তাহ! হইলে তাহাকে আর ঈশ্বর বলা চলিবে না ; তিনি 
হুইবেন তখন কেবল স্বরূপ । রামান্গজ বলেন-_এইরূপ কেবলমাত্র স্বরূপের কথা-_চিদচিৎ-বিরহিত কেবল স্বরূপের 
কথ| শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় না? চিদচিদ্-বিশিষ্ট স্বরূপের কথাই শাস্ত্রে দৃষ্ট হয় এবং এই চিদচিদ-বিশিষ্ট শ্বরপই ঈশ্বর | 
তাহার সঙ্গে গোঁড়ীয়-টৈষ্বদের বৈলক্ষণ্য হইল এই যে, রামান্ুজ বলেন--চিৎ (জীব) এবং অচিৎ (মায়) 
শ্বরূপাশ্রিত ছুইটা পৃথক বস্তু; আর গোঁড়ীয়-সম্প্রণায় বলেন_চিৎ এবং অচিৎ হইল স্বন্নপের শক্তি, স্থৃতরাং 
স্বরূপাতিরিক্ত নয়। শ্রীজীবগোস্বামী বলেন-_ত্রদ্ষের কেবলমাত্র আনন্দ হইল বিশেম্ত, আর তাহার শক্তিসমূহ 
হইল আনন্দের বিশেষণ ; এসমস্ত শক্তিরূপ বিশেষণ-বিশিষ্ট আনন্দই হইলেন ভগবান্। “আননমাত্রং বিশেশ্যমূ। 
সমস্তাঃ শক্তয়ঃ বিশেষণনি। বিশিষ্টো ভগবান ইতি আয়্াতম্॥-_-উল্িখিত শ্রী, ভা, ১।২।১১-গ্লোক টাকা 1” 
বিশিষ্টত্বের তাৎ্পর্যের দিক দিয়! শ্রমপাদ রামানুজের সঙ্গে শ্রাজীবগোস্বামীর বিশেষ পার্থক্য আছে বলিয়া মনে 
হয় না। উভয়ের পার্থক) দুষ্ট ছয় মুখ্যতঃ এ কয়টা বিষয়ে । প্রথমতঃ রামান্জ বলেন__চিৎ এবং অচিৎ এই 


৩১৪ ীশ্রীচৈতন্»রিতামূতের ভূমিকা 


ঢুইটা হইল পৃথক বন্ত্। ্ীজীবের মতে তাঁহার] উভয়েই যখন শক্তি, তখন তাহাদিগকে দুইটা পৃথক বস্ত বলা 
সঙ্গত হয় না; শক্তিরপে তাহার! একই. | কন্কণ এবং বলয়_উভডয়েই স্বরূপত: স্বর্ণ বলিয়া! একই । দ্বিতীয়তঃ, 
প্রীজীবের মত অত্যন্ত ব্যাপক; সমস্ত শক্তিই তাহার মতে ব্রশ্দের বিশেষণ | আর রামানগজের মতে কেবল জীব 
এবং জগত হইল তীহার বিশেষণ । তৃতীফত:, হ্ীপাদ রামানুজ শক্তি এবং শক্তিমানে ভেদ স্বীকার করেন। 
শ্্রীরামানুজীয়াস্ব শক্তি-শক্তিমতোর্ডেদয়েব বরণয়ন্তি। সর্বসন্াদিনী । ৩৭ পৃঃ 1” কিন্তু গোঁড়ীয়-বৈষবা চা্যগণ 
শক্তি ও শত্তিমানের কেবল ভেদ স্বীকার করেন না। চতুর্থতঃ, রামান্জ ব্রদ্দের স্বগতভেদ স্বীকার করেন । 
কাহার মতে চিৎ (জীব ) এবং অচিৎ (মায়া) বর্ষের ম্বগতভেদ। শ্রীজীব বর্গের কোনওরূপ ভেদই ন্বীকাঁর 
করেন না । 

গোঁড়ীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যগণ ভেদবাদী নহেন, অভেদবাদীও নহেন । তীহার| হইলেন ভেদাভেদবাদী। কিন্ত 
তাহাদের ভেদাবেদবাদ গৌতম-কণাদাদির ভেদাভেদবাদ অপেক্ষা অনেক বেশী ব্যাপক । 

ইতঃপূর্বেব জীবতত্ব-প্রবন্ধে জীব ও ব্রক্ষের মধ্য ভেদাতেদ সম্বন্ধ প্রদগিত হইয়াছে । কিন্তু সেস্থলে ভেদাভে্দর 
দুইটা হেতু দেখান হইয়াছে__ প্রথমতঃ, জীব হইল ব্রঙ্গের অংশ, ব্দ্ম হইলেন জীবের অশী; অংশ ও অংশীর মধো 
ভদ্াতেদ স্ন্ধ বিগ্যমান্‌ বলিয়! জীব ও ব্রন্ষের মধ্যেও ভেদাভেদ সন্বপ্ধ থাকিবে । দ্বিতীয়তঃ, শ্রুতিতে ভেদবাচক 
এবং অভেদবাচক বাকাও দৃষ্ট হয়; এই পরম্পর-বিরোধী বাক্যসমূহের সমন্বরর স্থাপন করিতে হইলে জীব ও ত্রচ্মের 
মধ্যে ভেদাভেদ-সন্বন্ধই স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু অংশ ও অংশীর মধ্যে কেন ভেদাভেদ-সম্বন্ধ বিদ্যমান এবং 
শ্রতিতে জীবত্রন্ম-সম্বন্ধে কেনই বা ভেদবাচক এবং অভেদবাচক বাক্য দৃষ্ট হয়, তাহার কোনও কারণ অন্ুসন্ধা 
করা হয় নাই। গোঁডীয়-বৈষ্ণবাচাধ্যদের ভেদাভেদ যে ব্যাপকতম ভূমিকার উপর প্রতিষিত, সেই ভূমিকায় দাঁড়াইয়া 
দৃষ্টিপাত করিলে দেখা যাইবে_যে কারণে অংশ ও অংশীর মধ্যে ভেদাভেদ-সন্বদ্ধ, ঠিক সেই কারণেই শ্রুতিতে 
পরস্পর-বিরোধী ভেদবাচক বাক্য দৃষ্ট হয়। উভয়ের হেতুই এক এবং অভিন্ন। তাই বৈষ্ঞবদের ভেদাভেদবাদ 
অধিকতর ব্যাপক। বিশেষতঃ এই ভেদাভেদ সঙ্বদ্ধ কেবল জীব এবং তরঙ্গের মধ্যেই নহে। পরন্ধ ব্রহ্ম এবং 
অপর সমস্ত বস্তর মধ্যেই অবস্থিত। তাই এই ভেদাভেদ-বাদটী ব্যাপকতম এবং ইহাদ্বারা সমস্ত সমস্যারই 
সমাধান হইতে পারে । ইহাই গোঁড়ীয়-বৈষ্ণবদর্শনের অপূর্ব্ব বৈশিষ্ট্য । বৈষ্ণবদের এই ভেদাভেদবাদকে বলা হয় 
অচিস্ত/-ভেদাভেদতত্ব । এই তত্বটাই এক্ষণে আলোচিত হুইতেছে। 

শক্তি ও শক্তিমাঁনের অবিচ্ছে্তত্বের উপরেই গোঁড়ীয়-বৈষণবা চার্ধাদের অনিস্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ প্রতিষ্ঠিত । 

গোঁড়ীয় বৈষ্ণবা চাঁধ্যগণ ব্রদ্ধের শক্তি স্বীকার করেন। তীহাদের এই শক্তি-স্বীরূতি শ্রুতির উপরেই প্রতিষ্ঠিত । 
তাহার! বলেন, ব্রক্ষের_অনস্ত-শক্তির মধ্যে তিনটা শক্তি গ্রধান-_স্বর্ূপ-শক্তি, মায়াশক্তি এবং জীবশক্তি। ম্বরূপ-শক্তির 
কথ! পাওয়া যায় শ্বেতাশ্বতরাদি উপনিষদে। “পরাস্ত শক্তির্বিবিধৈব শ্রায়তে ৷ স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়। চ॥” এই 
উক্তির পরা-শব্বই এই শক্তির চিৎ্-স্বরূপত্ব এবং স্বরূপে-অবস্থিতত্ব স্থচনা করিতেছে । মায়াশক্তির কথা পাওয়া 
যায় সর্ধোপনিষৎ-সার প্রীমদ্ভগবদ্গীতাতে | প্ভূমিরাপোহনলো! বায়ু: খং মনা বুদ্ধিরেব চ। অহংকার ইতীয়ং 
মে ভিন্ন! প্ররৃতিরষ্টধা ॥ 918 ॥ দৈবীহ্েষা গুণমন্্ী মম মায়! ছুরত্যয়া ॥ ৭১৪ ॥ শ্বেতাশ্বতরো পনিষৎ বলেন-__“মায়ান্ত 
প্রকূতিং বিছ্যান্মায়িনঞ্চ মহেশ্বরমূ ॥ শ্বেতাশ্বতর ॥ ৪১০ ॥” অন্ত উপনিষদেও ত্রিগুণাত্বিক! মায়ার উল্লেখ দৃষ্ট হয়। 
“অজামেকাং লোহিত-শুরু-কুষণং বহুবীঃ প্রঙ্জাঃ ক্জামানাং স্বরূপাঃ” জীবশক্তির কথ! গীতাতে দৃষ্ট হয়। 
«অপরেয়মিতত্তন্তাং গ্রক্কতিং বিদ্ধি মে পরাম্। জীবভূতাৎ মহাবাহে। ষয়েদং ধাধ্যতে জগৎ ॥ ৭161” বিষু্পুরাণে 
তিনটা প্রধান শক্তিরই উল্লেখ পাওয়া যায়। “বিষ্ণুশক্তিঃ পরা প্রোক্ত! ক্ষেবত্রজ্াখ্য| তথাপরা।॥ অবিদ্া-কর্ম- 
সংজ্ঞান্তা তৃতীয়া শক্তিরিধ্াতে ॥ ৬।৭।৬১|৮ 

এই সমস্ত -শক্তিই ব্রদ্ষের পক্ষে স্বাভাবিকী, অর্থাৎ ত্রদ্ম হইতে অবিচ্ছেগ্ঠ| ; “ব্রনের মধ্যে বা ব্রদ্গের সংঅবে 
নিত্য অবিচ্ছিন্নভাবে অবস্থিত) অগ্নিতাদাত্ম-প্রা্ড লৌহের দাহিকা-শক্তির ন্যায় আগন্ধক নহে। বস্ততঃ। 


অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-তত্ব ও অদ্বয়-তৰ ৩১৯ 


গাময়িকভাবে যে শক্তি অন্ত বস্তুতে সঞ্চারিত হয়, তাহাকে সেই বস্তুর শক্তিও বলা হয় না। অগ্রিতাদাত্ত্য-প্রাপ্ত 
লৌহের মধ্যে সাময়িকভাবে আগন্তক দাহিকা-শক্তি থাকে; তাহাকে লৌহের দাহিকা-শক্তি বলা হয় না। 
দাহিকা-শক্তির আশ্রয় ( বা শক্তিমান) হইল অগ্নি; কারণ, অগ্নির সঙ্গেই তাহার অবিচ্ছেদ্য সম্বদ্ধ। সম্বদ্ধের 
আবচ্ছেচ্ত্ই শক্তিমানের শাক্তর পরিচায়ক । ইহা! কেবল ব্রন্ধ এবং তাহার শক্তি সম্বন্ধে নহে) যে কোনও 
বস্ত্র সঙ্গেই তাহার শক্তির এইরূপ অবিচ্ছেছ্য সম্বন্ধ । 

্শ্রচৈতগ্চচরিতামৃত-্স্থে শ্রীপাদ কবিরাজগোস্বামী দুইটা বস্তর দৃষ্ান্তঘ্ধার| শক্তি ও শক্তিমানের এই 
অবিচ্ছেগ্যত্বটী বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । “মৃগমদ তার গন্ধ যৈছে অবিচ্ছেদ। অগ্ন জালাতে যৈছে নাহি 
কু ভেদ। ১।৪,৮৪|"__কস্তরীর গন্ধকে যেমন কন্তরী হইতে পৃথক করা যায় না, দাহিকা-শক্তি বা উত্তাপকে 
যেমন অগ্ম হইতে পৃথক করা যায় না, তদ্রপ শক্তিকেও শক্তিমান হইতে পৃথক্‌ করা যায় না। শত চেষ্টাতেও 
অগ্নি হইতে তাহার দাহিকা-শক্তিকে পৃথক করা ঘাম না। কোনও কোনও স্থলে অগ্রি-স্তস্তনের কথা শুন! 
যায়) অযিতে নাকি মহোৌধধ-বিশেষ প্রক্ষিপ্ত করিলে অগ্নির ওজ্জপ্যাদি সমস্ত বর্তমান থাকা সত্বেও দাহিকা- 
শক্তি প্রকাশ পায় না) সেই আগুনে তখন হাত দিলে হাত পুড়িয়! যায় না। অগ্নির দাহিকা শক্তিটা 
মহৌধধের প্রভাবে নষ্ট হইয়া গিয়াছে, স্বতরাং দাহিকা-শক্তি অগ্নি হইতে পৃথক হইয়া গিয়াছে, পৃথকৃভাবেই 
নষ্ট হইয়াছে__এইরূপ অনুমান সঙ্গত হইবে না। মহোৌষধের প্রভাবে দাহিকা শক্তিটা স্তভিত হয়, প্রকাশ 
পাইতে পারে না, ইহাই বুঝিতে হইবে । 

যাহা হউক, শক্তিমান হইতে শক্তিকে পৃথক্‌ কুর! যায় না বলিয়া শক্তি এবং শক্তিমান্_-এই উভয়ে মিলিয়াই 
এক বস্তু । বস্তু হইল বিশেষ্য, তার শক্তি হইল তার বিশেষণ । বিশেষ্য এবং বিশেষণ মিলিয়াই হইল বস্তুটা। 
ব্রহ্দের আনন্দ হইল বিশেষ্য, আর শক্তি হইল তাহার বিশেষণ। ব্রদ্ধ হইলেন শক্তিমান আনন্দ । বিশেম্তের সঙ্গে 
বিশেষণের নিত্য অবিচ্ছেগ্ত স্বন্ধ। তাই বিশেষণযুক্ত বিশেষ্যই হইল বস্তু । | 

ইহাতে কেহ বলিতে পারেন-_বিশেম্য এবং বিশেষণ মিলিয়াই যাঁদ বস্তু হয়, বিশেষণকে যদি বিশেষ্য হইতে-__ 
অর্থাৎ শক্তিকে যদি শক্তিমীন্‌ হইতে পৃথকৃই না করা যায়, তাহা! হইলে পুথগ্ভাবে শক্তিকে স্বীকার করারই বা 
গ্রযোজন কি? কেবল বস্তত বলিলেই তো চলিতে পারে? “বস্তুতোইত্যন্তব্যতিরেকেণ তশ্ত নিরপ্যত্বাভাবান্ম ততঃ 
পুথকৃত্বমস্তীত/ভি প্রায়েণেব তথোক্তমিতি জ্ঞেয়ম। বস্তেধাস্ত-_কা তত্র শক্তির্াম । সর্ববসন্াদিনী। ৩৬ পৃঃ।” এই 
প্রশ্নের উত্তরে শ্রী্গীব বলিতেছেন_পথতি মতন্ত ন বেদান্তিনাং মতম্‌। সত্যপি বস্তনি মন্ত্রাদিনা শক্তিত্তস্তা দি-দর্শনাৎ 
যুক্তিবিরুদ্ধকে তৎ ॥ জর্ববপন্থাদিনী। ৩৬ পৃঃ॥-ইহা বেদাস্তীদের মত নহে। মন্ত্র এভাবে কোনও বস্তর 
শক্তিমাত্র স্তম্ভিত হইতে দেখা যায়, কিন্তু বস্তরটী থাকে । যেমন অগ্নির দাহিকাশক্তি স্তস্তিত হইলেও অগ্নি থাকে; 
স্তরাং শক্তির (যেমন অগ্নির বেলায় দাহিকা-শক্তির ) পৃথক্‌ নাম না থাকা যুক্তসঙ্গত হইবে না” অগ্নি-স্তস্তনের 
ব্যাপারে দেখ! গেল, শক্তির অনুভবের অভাব হইলেও শক্তিমানের অঙ্গভব হয়; হাত না পুড়িলেও আগুন দেখা যায়। 
সুতরাং অগ্নি এবং তাহার দাহিকা-শক্তিকে পৃথক্‌ নামে অভিহিত করাই সঙ্গত। 

এক্ষণে বিবেচনা করা যাউক, পরস্পর আবচ্ছেগ্ভভাবে সংযুক্ত শক্তি এবং শর্তিমানের মধ্যে ভেদই বর্তমান, 
না কি অভ্দেই বর্তমান । 

কস্তরীর দৃষ্টান্ত ধারয়াই আলোচনা কর! যাউক। কন্তরীর গন্ধকে যখন কন্তববী হইতে পৃথক্‌ কর! যায় না, 
তখন মনে হয়, উভয়ের মধ্যে যেন কোনও ভেদ নাই। কিন্তু এই অভেদ-সিদ্ধান্ত করিতে গেলেও এক সমস্ত 
দেখা দেয়, যাহাতে অভেদ-সিদ্ধান্ত করা যায় নাঁ। ব্যাপারটা এই | যেখানে কন্তরী “দখা যায় না, কস্তরী হয়তো 
একটু সামাগ্ঠ দূরদেশে অলক্ষিত তাবে আছে, সেখানেও কস্তরীর গন্ধ অনুভূত হন |. ঘরের মধ্যে এক সাজি সুগন্ধি 
মল্লিক! ফুল থাকিলে ঘরের বাহিরেও তাহার গন্ধ পাওয়া যায়। এইরূপে, কস্তরীর বহির্দেশেও যখন ক্তুরীর গস্ধ 
অন্গভূত হয়, তখন তাহার] একেবারে অভিন্ন, তাহা মনে কর] চলে না। 


৩১২ জীখীচৈতচরিতা সতের ভূমিকা 


আবার কম্তরীর বহির্দেশে গন্ধ অন্থভূত হয় বলিয়া কন্তরী এবং তাহা গন্ধের মধ্যে ভেদ আছে__ইহাও 
মনে কর! যায় না; এইরূপ মনে করিতে গেলেও আর এক সমন্তা উপস্থিত হয়। কস্তুরী এবং তাহার গন্ধের মধে/ 
ভেদ আছে মনে করিতে গেলে, উভয়কে ছুইটা পৃথকূ বস্ত বলিয়া মনে করিতে হয়_-যেমন জলের অশ্জীন ও 
উদকজান। পৃথক্‌ মনে করিলে, জলের অঙ্ন্জান.এবং উদকজ্জাশের মতি, কন্তবরী এবং তাহার গদ্ধকেও সগন্ধ-কস্তরীর 
দুইটা উপাদান বলিয়া মনে করিতে হয়। উপাদান বণিয়া৷ মনে করিলে, গন্ধ বাহির হইয়া গেলে কন্তরীর ওজন 
কমিয়া যাইতে বাধ্য। কিন্ত অভিজ্ঞতা হইতে জানা যায়, তাহাতে কন্তরীর ওজন কমে না। স্তিরাং কস্তরী এবং 
তাহার গম্ধকে ছুইটী গৃথক্‌ বস্তও মনে করা যায় না, অর্থাৎ তাহাদের মধ্যে ভেদ-মননও সম্ভব নয়। 

এইরূপে দেখা গেল, কস্তরী এবং তাহার গন্ধের মধ্যে কেবল অভেদ-মনন যেমন ছুষ্ধর, আবার কেবল ভেদ- 
মননও তেমনি দুষ্কর । অথচ, ভেদ আছে বলিয়া ও যেমন মনে হয়, অভেদ আছে বলিয়াও তেমনি মনে হয়। 

এবিষয়ে গ্রীজীবও উক্তব্রপ দুফফধরত্বের কথাই বলেন। তিনি বলেন__শক্তিকে স্বরূপ হইতে অতন্নরূপে চিন্তা 
করা যায় না বলিয়া উহার ভেদ প্রতীত হয়, আবার ভিন্নরূপেও চিন্তা কর! যায় না বলিয়া অতেদ প্রতীত হয়। 
তাই শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্য যুগপৎ ভেদ এবং অভেদই স্বীকার করিতে হয় এবং এই ভেদাভেদ যে অভিন্তয, 
তাহাও স্বীকার করিতে হত । “তন্মাৎ স্বরূপাদভিন্নত্বেন চিন্তয়িতুমশক্যত্বাদ ভেদ, ভিননত্বেন চিন্তয়িতুমশক্াত্বদ্‌ 
অভেদশ্চ প্রতীয়ত ইতি শক্তি-শক্তিমতোর্ডেদাভেদবেবা হ্গীকুতো তো চ অচিন্ত্ঠো ইতি | জর্বসন্বাদিনী। ৩৬-৩৭পঃ।৮ 

শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ বা কেবল অভেদ চিন্ত/ করা কেন অসম্ভব, তাহাও শ্ীজীব 
বলিয়াছেন । 

কেবল অভেদ মননে যে দোব জন্মে, সর্বপ্রথমে বিষুুরাণের একটী শ্লোকের (৬।৮।৭ ক্লোকের ) উক্তির 
আলোচনা করিয়। তিনি তাহা দেখাইয়াছেন ৷ এই ্জোকে মৈত্রেয় পরাশরকে বলিয়াছেন _“গুক্দেব, আপনার নিকটে 
আমি ঈশ্বরের চতুর্বিধ রূপের কথা অবগত হইল।ম) সেই চতুব্বিধ রূপ হইতেছে এই-_পরব্রহ্গ, ঈশ্বর, বিশ্বরূপ এবং 
লীলামুন্তি। ইত্যাদি।” এস্থলে চত্ধ্বিধরপে পরতত্ব-বস্তর স্বরূপের কথাই বলা হইয়াছে। শক্তির প্রভাবেই 
পরতন্ব-বস্তর এই চতুঙ্বিধ বৈচিত্র্য । শক্তিকে যদি শক্তিমান হইতে আত্যন্তিকভবে অভিন্ন মনে কর! হয়, তাহ! 
হুইলে উক্ত চতুধ রূপের মধ্যেও আত্যন্তিক অভেদ মনে করিতে হইবে, অর্থা উক্ত চতুব্বিধ রূপ যে একার্থবোধক, 
তাহাই মনে করিতে হইবে । তাহাই যদি মনে করিতে হয়, তাহাহইলে একার্থবোধক চারিটী শব্দ-প্রয়োগের 
কোনও সার্থকতা থাকেন| ; পুনরুক্তি-দোষ আসিয়া পড়ে। কিন্ত শান্ত্রবাক্ে পুনরুক্তি-দোষ স্বীকার করা যায় না। 

ইহার পরে তিনি শ্ুতিবাক্যেরও আলোচন। করিয়াছেন । *বিজ্ঞানম্‌ আনন্দং ব্রহ্ম ॥ বৃ, আ, ৩৯২৮ ॥_- 
্র্গ বিজ্ঞান এবং আনন্দ |” বিজ্ঞান-শব্দে জড়-বিরোধিত্ব এবং আনন্দ-শাবে দুঃখ-বিরোধিত্ব বুঝায় । শ্রুতিবাকাটীর 
তাৎপধ্য এই- তরক্ষবস্ত হইলেন বিজ্ঞান ( জড়বিরোধী--অঞ্জড়, চিন্ময়) এবং আনন্দ বা স্তখ (ছঃখ-বিরোধী-- 
তাহাতে ছুঃখের ছায়াও নাই)। এই ছুইটী তাহার গুণ বা ধর্ম_স্বরপশক্তির ক্রিয়ায় উদ্ভৃত। শক্তি ও শক্তিমানের 
আত্যন্তিক অভেদ মনে করিতে গেলে এই ছুইটী শবের ব্যঙ্জনাতেও আত্যন্তিক অভেদ-_অর্থাৎ এই ছুইটী শব্দকে ও 
সম্যকূরূপে একার্থবোধক-_মনে করিতে হয়। তাহাতে পুনরুক্তি-দোষ অনিবাধ্য। কিন্তু শ্রুতিতে এইরূপ 
পুনরুক্তি-দোষ স্বীকার করা যায় না। ূ 

এইরূপে শ্রীজীব দেখাইয়াছেন__-শক্তি ও শক্তিমানে অত্যন্ত অভেদ আছে মনে করিতে গেলে অপরিহ!খ) 
দোষ আসি! উপস্থিত হয়। 

প্রীজীব বলেন, কেবল ভেদ স্বীকার করিলেও অপরিহায্য দোষ দেখা দেয়। এস্থেও তিনি পূর্ববোল্লিখিত 
বৃহদারণ্যকের পবিজ্ঞানম্‌ আননমূ ব্রহ্ম”-বাক্য পিয়া বিচার করিয্বাছেন। এস্থলে বিজ্ঞান এবং আনন্দকে সম্)কৃরূপে 
অভিন্ন মনে করিলে যে পুঅরুক্তিদোষ ঘটে, তাহা পূর্ব্বেই বল! হইয়াছে। আবার সম্যক্রূপে ভিন্মা্থ-স্থচক মনে 
করিলেও ব্রদ্ধে ্গত-ভেদ স্বীকার করিতে হয়; কিন্তু তাহাও দোথের, যেহেতু অর হইলেন সর্ধববধ 0ভদরছিত 


অচিন্ত্য-ভেদাভেদ-তৰ্ ও অদ্বয়-তস্ত ৩১৩ 


অদ্বয়তত্ব। “কিমিহ বিজ্ঞানানন্দশবৌ একার্থে। ভিন্নার্থেণ বা? নাগযঃ_-পোনরুক্ত্যাৎ। অন্ত্যশ্চেৎ বিজ্ঞানত্বমা- 
নন্দত্ঞ্চ তত্রৈক ্দিম্নেব ইতি তাদৃশস্বগতভেদাপত্তিঃ ॥ সর্বরসগ্থা দিনী । ৩৮ পৃঃ ৮ 


শ্রীজীবগোস্বামী ভেদ এবং অভেদ সম্বন্ধে অনেক বচার করিয়াছেন । শেষকালে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন_ শক্তি এবং 
শক্তিমানের মধ্যে কেবল ভেদ আছে মনে করিতে গেলেও অনেক দোষ দেখ! দেয়, আবার কেবল অভেদ মনে করিতে 
গেলেও অনেক দোষ দেখা দেয়। তর্কের দ্বারাও নির্দোষ সিদ্ধান্তে পৌছান যায় না। তাই শক্তি ও শক্তিমানের 
ভেদ সাধন কর! যেমন দুষ্ষর, অভেদ সাধন করাও তেমনি দুষ্কর | এজন্য কেহ কেহ, ভেদাভেদ-সাধনে চিন্তার 
অপমর্থতাপ্রযুক্ত অচিস্ত্য-ভেদাভেদবাদই স্বীকার করেন । *অপরেতু তর্কাপ্রতিষ্ঠানাৎ (ত্রঃ স্থুঃ ২১।১১) ভেদেইপ্য- 
ভেদেইপি নির্মধ্যাদদৌযসন্ততিদশনেন ভিন্নতয়া চিন্তয়িতুমশক্যত্বাদভেদং সাধয়ন্তঃ তদ্ধদভিন্নতয়াপি চিন্তয়িতুম্‌ 
অশক্াত্বাদ্‌ ভেদমপি শাধযুন্তোইচিন্ত্য-ভেদাভেদ বাদং শ্বীকুর্বস্তি ॥ জর্বসপ্ধাদিণী। ১৪৯ পৃঃ |” 

কিন্তু পূর্বোক্ত আলোচনায় দেখা গিয়াছে, শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে কেবল অভেদ-মনন করিতে 
গেলেও এক সমন্তার উদ্ভব হয়, যাহার কোনও সমাধান পাওয়া যায় না। আবার কেবল ভেদ-মনন করিতে 
গেলেও এক সমন্তার উদ্ভব হয়, যাহার কোনও সমাধান পাওয়া যায় না। তাই, বাধ্য হইয়া ভেদ এবং 
অভেদ এই উভয়ের যুগপৎ বিছ্যমানতা স্বীকার করিতে হইতেছে। কিন্ধু এই স্বীকৃতির মূলে, সমস্যা-সমাধানের 
অসামর্থ্য ব্যতীত অন্ত কোনও যুক্তি নাই। এই অবস্থায় কোনও স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া জন্তব কিনা এবং 
সঙ্গত কিনা? 


এই প্রশ্শের উত্তর পাওয়া যায় বিষুপুবাণে | বিষুঃপুরাণ বলেন-__"শক্তয়ঃ সর্ববভা বানা মচিন্তাজ্ঞানগোচরাঃ | 
১৩।২ ॥__সমস্ত ভাববস্তরই শক্তিসমৃহ অচিস্ত্-জ্ঞানগোচর |” যে জ্ঞান কোনও যুক্তি-ত্কদ্ারা প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে না, অথচ গ্রত্াক্ষ সত্য বলিয়া যাহাকে স্বীকার না করিয়াও পার! যায় না, তাহাই হইল অচিস্থা-জ্ঞান। 
ইহাকে অর্থাপত্তি-জ্ঞানও বলে । মিশ্রী মিষ্ট; কিন্ত কেন মিষ্ট? যবক্ষার তিক্ত; কিন্ত কেন তিক্ত? বিষ খাইলে 
মানুষ মরে, দুধ খাইলে মরে না; কিন্ত কেন? এসমস্ত কেন'র কোনও উত্তর নাই, এসকল সমস্তার কোনও 
সমাধান নাই । কিন্তু উত্তর নাই বা সমাধান নাই বলিয়া__অর্থাৎ মিশ্রী কেন মি, যবক্ষার কেন তিক্ত, বিষ খাইলে 
কেন মানুষ মরে, ছুধ খাইলে কেন মরে না, কোনওরূপ যুক্তি-তর্কদ্বারা এসমস্ত প্রমাণ করা যায় না বলিয়া__ 
মিশ্রীর মিষ্টত্ব, যবক্ষারের তিক্তত্ব অস্বীকার করা যায় না। এইরূপ, মিশ্রীর মিষ্টত্বের জ্ঞান, যবক্ষারের তিক্তত্বের জ্ঞান__ 
এসমস্ত জ্ঞানকেই বলা হয়, অচিন্ত্য-জ্ঞান বা অর্থাপত্তিজ্ঞান। মিষ্টত্ব হইল মিশ্লীর শক্তি, তিক্তত্ব হইল যবক্ষারের 
শক্তি । তাই মিশ্রীআদির শক্তির জ্ঞন হইল অচিন্ত্-জ্ঞান। বিষু্পুরাণ বলেন_-সমস্ত বস্ত্র শক্তির জ্ঞানই 
অচিন্ত্য-_অচিগ্তয-জ্ঞানের-অন্ততৃক্তি, অচিস্তা-জ্ঞান-গোচর | আগুনের যে উত্তাপ আছে, কন্তরীর যে গন্ধ আছে__- 
আমরা ইহা কেবল জানিয়! রাখিতে পারি, প্রমাণ করিতে পারি না । আধুনিক বিজ্ঞানও বস্তর এই জাতীয় শক্তির 
হেতু নির্ণয় করিতে পারে না, বস্ত্র ধন্ম বা শক্তি আবিষ্কার মাত্র করিতে পারে; কোন্‌ বস্ত ব্ষিবূপে মারাত্মক, 
তাহা বলিতে পারে; কিন্তু কেন তাহ! মারাত্বক, তাহা বলিতে পারে না। অগ্রজান এবং উদকজান মিলিম্না জল হয়, 
বিজ্ঞান তাহা বলিতে পারে কিন্তু কেন হয়, তাহা বলিতে পারে না। ছুইভাগ উদকজান এবং একভাগ অগ্জান 
মিশাইলে জল হয়; কিন্তু অগ্নজান ও উদকজান সমপরিমাণে মিশিয়া জল উৎপাদন করিতে পারে না-_বিজ্ঞান- 
তাহা বলিতে পারে) কিন্তু কেন এরূপ হয় বা হয় না, তাহা বলিতে পারে না) কিন্তু কারণ বলিতে পারে না 
বলিয়া__যাহা হয় বা হয় না বলিষা প্রত্যক্ষ দেখা যাঁয়, তাহাকে অস্বীকার করার উপায় নাই; বিজ্ঞান তাহা 
অস্বীকার করেও না। এইভাবে যাহা স্বীকার করিয়া লইতে হয়, তাহাই অচিন্ত্য-জ্ঞান। 

শক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে যে ভেদাভেদ সন্বন্ধ, তাহাও এইরূপই অচিস্ত্য-ব্যাপার | ভেদ এবং অভেদ--এই 
উভয়ের যুগপত্বিদ্যমানতা। দেখা যাইতেছে, সুতরাং স্বীকার না করিয়া পারা যায়না) অথচ কোনওরূপ 

৪ 


৩১৪ শ্রী শ্রীচ্তম্যচারতাম্বতের ভামক। 


যুক্তিতকদ্বার। তাহা প্রমাণ করা যায় না। তাই পক্তি এবং শক্তিমানের মধ্যে সমবন্ধটী হইল অখিস্তয- 
ভেদাভেদ সম্বন্ধ । 


এই অনিস্ত্য-ভেদাভেদ-বা? যে শ্রজীবগোস্বামীরও নিজন্ব মত, তাহা তিনি স্পষ্টাক্ষরেই স্বীকার করিয়! 
গিয়্াছেন। “ম্খমতেতু অচিস্তাভেদাভেদাবেব অভিন্ত্যশক্তিময়ত্বাদিতি | সর্বরসন্থাদিনী। ১৪৯ পৃঃ ॥” “অচিস্ত্য'-শব্দে 
তিনি যে পূর্ব্বোলিখি 5 বিফুপুরাণোক্ত লোকের অচিন্ত্য-শব্দের অর্থের প্রতি লক্ষ্য রাখিযাছেন, শ্রীমদ্ভাগবতের “সত্বং 
রজস্তম ইতি ত্রিবুদেকমাদৌ”-ইত্যাদি ১১/৩,৩৭-স্লোকের টাকা হইতেই জানা যায়। এই শ্লোকের ক্রমসন্দর্ত-টাকায় 
বিষ্বপুরাণের উল্লিখিত "শক্তয়ঃ সর্ববভাবানাম্প-ইত্যাদি ঙ্জোকটী উদ্ধৃত করিয়া তিনি লিখিয়াছেন_-*লোকে সর্কেষাং 
ভাবানাং পাবকম্ উঞ্চতাশক্তিবদচিন্ত্যজ্ঞানগেচরাঃ শক্তয়ঃ সন্ত্যেব। অগিন্তা ভিন্নাভিনত্বাদিবিকল্পৈঃ চিন্তষিতুম- 
শক্যাঃ কেবলমূ্‌ অর্থাপত্তিজ্ঞঞনগোচরাঃ | _মগ্রির উষ্ণতার স্ান্স প্রপঞ্চগত সমস্ত বস্ততেই অচিস্ত্য-জ্ঞানগোচর 
শক্তি আছে। ভিন্নক্ূপে বা অভিন্নন্পে চিন্তা করার দুক্ষরতাই অচিন্ত্যতা । ইহা কেবল অর্থাপত্তিজ্ঞানগোচর |” 
সর্বসঙ্থাদিনীতেও তিনি উক্ত বিষুপুরঃণ-ঞ্জেকের উত্তরূপ ব্যাখ্যা করিয়া উপসংহারে লিখিয়াছেন_এব্রদ্ষণঃ পুনস্তাঃ 
্বরূপাদভিক্নাঃ শক্তয়ঃ, পরাস্ত শক্তিধিবিধৈব শর্তে, ম্বভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়াচ ইত্যাদি শ্রুতি: ॥ ৫৮ পৃঃ ॥” ব্র্ধ 
এবং তাহার শক্তির মধ্যেও যে রূপ অনিন্তা-ভদাভেদ-সঙ্বপ্ধ। তাহাই শ্রুতিপ্রমাণ উদ্ধৃত করিযবা শ্রীজীব 
এস্থলে বলিলেন । 

শ্রসীবগোস্বামীর এই অনিন্ত্-ভেদাভে?-বাদ অতান্ত ব্যাপক। প্রাকৃত এবং অপ্রাকত_উভয় রাজোই ইহার 
ব্যা্চি আছে, উভয় রাজোর শক্তি এবং শক্তিমানের মধোই অচিস্তয-ভেদাভেদ সম্বন্ধ । 

জীব, মায়া, কাল এবং কর্ম এসমস্ত হইতে ব্রঙ্গের সগ্টিকারিধী শক্তির যোগে জগতের হ্থষ্টি। জীব, মায়া, 
কাল ও কন্ম-_এসমস্তই ব্রহ্গোর শক্তি । সুতরাং এই জগংও বঙ্গের শক্তি । 

জীব্তত্ত প্রবন্ধে দেখান হইয়াছে__জীব ব্রহ্গের শক্তি । 


সমস্ত ভগবদ্ধাম হইল ব্রন্ধের স্বরূপ-শক্তির বিলাস, সুতরাং স্ববূপতঃ ব্রন্মেরই শক্তি । 

সমস্ত লীলাপরিকরও ব্রহ্ষেরই স্বরূপ-শক্তিরই মূর্তরূপ, তাই তাহারাও স্বরূপ-শক্তি। 

তাহা হইলে বুঝ| গেল, এই পরিদৃশ্তমান মায়িক বরক্ধাণ্ড হইতে আরস্ত করিয়া জীব, ভগবদ্ধাম এবং লীলা- 
পরিকরাদি সমন্তই ব্রদ্মের শক্তি বলিয়া এ-সমস্তের সঙ্গে__কেবলমাত্র জীবের সঙ্গে নহে, পরস্ধ সমস্তের সঙ্গেই_- 
্রদ্মের হইল অনিস্ত্য-ভেদাভেদ-সম্বন্ধা। 


এঞ্স হইতে পারে, জগদাদিকি ব্ন্মের কেবলই শক্তি? যদি তাহাই হয়, তাহ! হইলে শক্তি ও শক্তিমানের 
মধ্যে অবিচ্ছেগ্তত্ব থাকিল কোথায়? আর অবিচ্ছেগ্তত্ব না থাকিলে অচিস্ত-ভেদাভেদ-তত্ই বা প্রতিষ্ঠিত হইতে 
পারে কিরপে? 


উত্তরে বলা যাঁয়, জগদাদি শক্তিমদ্বিরহিত কেবল শক্তি নয়। শ্রীমদ্ভাগবতের “পরস্পরানুপ্রবেশাৎ তত্বানাং 
পুরুষর্ষভ | ১১ ২২/৭।"__ইত্যাদি লোক প্রমাণ বলে শ্রীজীবগোস্বামী তাহার পরমাত্মন্দর্তে শক্তি এবং শক্তিমান্‌__. 
শতদুভয়ের পরস্পর অন্ধ প্রবেশ স্বীকার করিয়াছেন । ( পরমাত্মসন্দর্ত। ৩৪ )। তদনুসারে জানা যায়_ বঙ্গের 
সবরূপশক্তি, মায়াশক্তি এবং জীবশ্তি এই তিনটী শক্তির গ্রত্যেকটীর সঙ্গেই ব্রচ্মের পরস্পরান্ু প্রবেশ আছে। তাই 
সর্বত্রই শক্তি এবং শক্তিমান্‌ অবিচ্ছেদ্য ভাবে বিরাজিত। 


*নৈতচ্চিত্রং ভগবতি হানন্তে জগদীশ্বরে । ওতং প্রোতমিদং যন্মিন্‌ তত্থধঙ্গ যখ! পটঃ ॥ শ্রীভা, ১০।৯৫।৩৫ | 
তৌ হি বিশ্বস্ত চ বীজযোনী রামো! মুকুন্দঃ পুরুষ: প্রধানম্‌। অস্বীয় ভূতেফু বিলক্ষণন্য জ্ঞানন্ত চেশাত ইমৌ পুরাণৌ ॥ 
প্রভা, ১০।৪৬।৩১॥ অথবা বন্ধনৈতেন কিং জ্ঞাতেন তবাজ্জন। ঝিষ্টত্যাহমিদং কৃতসত্মকাংশেন স্থিতং জগৎ॥ 
গীতা, ১০৪২ ।*-ইত্যাদি প্রমাণবলে মায়াশক্তিতে ব্রশ্দের অন্থগ্রবেশের কথা জানা যায়। “এত দীশনমীশস্কু 


অচিন্ত্য-ভেদাঁভেদ ত্গ ও অদ্বয়-ত্ব ৩১৫ 


প্রকৃতিস্থোইপি তদ্গুণৈ: । ন যুজ্যতে সদাত্ম্থ ধর: বুদ্ধিন্তদাশ্রয়। ॥ গ্রীতা, ১1১১,৩৯।৮-ইতযাদি প্রমাণবলে ইহাও 
জানা যান যে, মাযাশক্তিতে অনু প্রবিষ্ট হইয়াও বর্গ মায়াদ্বারা অস্পৃষ্টই থাকেন। 


জীবতত্ব-প্রবন্ধে দেখান হইয়াছে___-জীবশক্তিছ্বার! অন্ুপ্রবিষ্ট ব্র্দের অংশই জীব। 


আর ব্রন্মের আনন্দ এবং স্বরূপশক্তি এতদুভয়ের পরস্পর-অন্থ প্রবিষ্ট বস্তর বিকাশই অনন্ত ভগবদ্ধাম, লীলা- 
পরিকর, অনন্ত ভগবং-স্বরূপ, নিধ্বিশেষ সিদ্ধলোক, নির্ধিবশেষ ব্রহ্ম এবং কার ণার্ণব | 


ভগবানের অনন্ত অপ্রারুত গুণাদিও তাহার স্বরূপশক্তিরই বৃত্তি__স্ুতরাং স্বরপতঃ তৎসমস্তও শক্তি । 


এইরূপে দেখাগেল, পরিদৃশ্ঠমান্‌ মায়িক ব্রঙ্গাণ্ড হঈতে আরম্ত করিয়া প্রাক এবং অপ্রাকুত রঞ্জোর সমস্ত 
বতগ সঙ্গেই ব্রান্মের অচিন্তা-ভেদাভেদ সম্বন্ধ । তাই বল! হইয়াছে, গৌড়ীয় বৈষ্কবা চাদের এই তন্তুটী অত্যান্ত ব্যাপক, 
এতবড় ব্যাপক তাত্বর কথা আর কেহই বলেন নাই । এই তন্বের আরও বিশেষত্ব এই যে, ইহাতে সকল শ্রতি- 
বাকোর প্রতিই সমান মর্ধাদ! প্রদণিত হইয়াছে, বাবহারিক বা প্রাতীতিক বলিয়! কোনও শ্রুতি বাকোর প্রতি উপেক্ষা 
দেখান হয় নাই, জীব-জগতাদি সত্যাবস্তর মিথাত্ব প্রতিপাঁদন করা হয় নাই, ব্রহ্মের শক্তি অস্বীকার করিয়া ব্রম্মকেও 
শৃন্তত্বের পর্যায়ে নেওয়া হয় নাই, মায়ারও স্বৃতি-শ্রুতিবিহিত সন্তোষজনক সমাধান পাঁওয়। যায়, মুখ্যাবৃত্তি ত্যাগ 
করিয়া শ্রুতিবাকোর বাখ্যানে অবৈধ ভাবে লক্ষণার আশ্রয়ও নিতে হয় না। 


জীব-ব্রঙ্গের ভেদবাচক এবং অভেদবাচক পরস্পর-বিরোধী শ্রুতিবাকাগুদ্লর অতি স্থুন্দর সমন্বয়ও এই অনিস্ত্য- 
ভেদাভেদতত্‌ হইতে পাওয়া যায় । জীব-খন্মের মধ অনিন্তা-ভেদাতেদ সম্বন্ধ বলিয়া, ভেদবাচক শ্রুতিবাকো 
ভেদদৃষ্টির প্রাধান্য এবং অভেদবাচক শ্রুতিবাকোো অভেদৃষ্টির প্রাধান্য স্থচিত হইতেছে । আর, জীব বর্ষের শক্তিরূপ 
ংশ বলিয়া ( জীবতত্ব প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য) অংশ-অংশী জ্ঞানে জীব-ব্রন্মের ভেদাভেদ বল! হইয়াছে । 
অদ্বয়-তন্ত। এক্ষণে প্রশ্থ হইতেছে, শক্তি স্বীকার করিলে ব্রদ্দের অদ্বয়ত্ব কিরূপে রক্ষিত হইতে পারে। 
শক্তি স্বীকার করিলেই ভেদ স্বীকার করিতে হয়, ভেদ স্বীকার করিলেই আর অদ্য়ত্ব থাকে না। এই প্রশ্নের উত্তর 
দেওয়া হইতেছে। 


প্রথমে বিবেচনা করা যাউক, ভেদ কাহাকে বলে। একটা শর্করা-পিণ্ডের উপরি অংশে কোনওস্থলে যদি 
একটা চিহ্ন দেওয়া হয়, তাহা! হইলে এই চিহ্নিত অংশকে সমগ্র পিগড হইতে ভিন্ন বলা হয় না, যেহেতু, ইহা শর্করা- 
পিত্েরই অন্তত্ক্ত এবং শর্করাপিণ্ডের অপেক্ষা রাখে__শর্কবাপিগড আছে বলিয়াই চিহ্নিত-অংশের অস্তিত্ব, শর্করা- 
পিগুটা না থাকিলে তাঙ্বার অস্তিত্ব থাকেনা । চিহ্নিত তআংশটী অন্যনিরপেক্ষ নহে বলিয়া, ইহা! শর্করা-পিণ্ডের অপেক্ষা 
রাখে বলিয়া শর্করা-পিগ্ড হইতে ভিন্ন নয়, ইহার সহিত শর্করা-পিগ্ডের ভেদ নাই । তদ্রপ, বুক্ষের শাখা-পত্রাদির 
সহিতও বৃক্ষের ভেদ নাই, যেহেতু শাখা-পত্রাদি বৃক্ষের অপেক্ষা রাখে । এইরূপে দেখা গেল, যাহা কোনও বস্ত্র 
অপেক্ষা রাখে, তাহাকে সেই বস্তর ভেদ বল! হয় না । 


আবার একটী আমগাছ ও একখানা মটরগাঁড়ী ; ইহাদের ভেদ সর্বজন-বিদিত। ইহার! পরস্পর নিরপেক্ষ | 
গাড়ী না থাকিলেও গাছটা বাঁচিতে পারে, গাছটী না থাঁকিলেও গাড়ীখান| টিকিয়া থাকিতে পারে । এই ছুইটী 
বস্ত পরম্পর-নিরপেক্ষ বলিয়াই ইহাদের মধ্য ভেদ | 

এইরূপে দেখা গেল-_যে ছুষ্টটা বস্ত্র পরস্পর-নিরপেক্ষ, তাহাদের মধ্যেই ভেদ বর্তমান, তাহাদের একটীকেই 
অপরুটীর ভেদ বল! যাঁয়। কিন্তু যে বস্তরটা অন্য একটা বস্ত্র অপেক্ষা রাখে, তাহাকে সেই বস্তর ভেদ বলা হয় না, 
ভেদ বলা যায়ও না। 


তাহা হইলে, জগদাদি যত কিছু আছে, তাহারা যদি ব্রক্ম-নিরপেক্ষ হয়, নিজেদের অস্তিত্বাদি কোনও 
বিষয়েই যদি তাহার! ব্রহ্মের অপেক্ষা না রাখে__তাহা হইলেই তাহাদিগকে বর্গের ভেদ বলা চলে। মদি তাহার! 


৩১৬ শ্ীত্রীচৈতন্যচরিতামৃতের ভূমিকা 


তাহাদের উৎপত্তি স্থিতি-আ|দি-ব্ষিয়ে ত্রন্ের অপেক্ষা! রাখে, ব্রপ্ধ না থাকিলে তাহাদের উৎপত্তি-স্থিতি-আদি যি 
অসম্ভব হয়, তাহা হইলে তাহাদিগকে ব্রহ্মের ভেদ বলা চলিবে না। 

যাহা অন্য বস্ত্র কোনও অপেক্ষা রাখে না, নিজের শক্তিতেই নিজের যাহা কিছু প্রয়োজনীয়, তাহা করিতে 
পারে, তাহাকেই অগ্ঠনিরপেক্ষ বা য়ংসিদ্ধ বলে (আত্মনৈব সিদ্ধং খলু স্বয়ংসিদ্ধমুচ্যতে | তবসন্দর্ত-৫৯-টাকায় 
বলদেববিদ্যাভূষণ )। ব্রহ্গ হইলেন ববয়তসিদ্ধ বা সর্ব্ধতো ভারে অন্যনিরপেক্ষ বস্থ। ব্রঙ্গাতিরিত্ত এমন কোনও বসত 
যদি থাকে, যাহা নিজের উতপত্তি-মাদির জন্য ব্রন্মের কোনও অপেক্ষা রাখে না, তবে তাহ! হইবে শ্বযংসিদ্ধ বন্ধ 
এবং তাহ! হইবে ব্রহ্গের ভেদ | 

ভেদ তিন রকমের-_সজাতীয়, বিজাতীয় এবং স্বগত। একই বৃক্ষজাতীয় দুইটী গাছ, যেমন আমগাছ এবং 
কাঠালগাছ।; ইহারা একই বৃক্ষজাতীয়, সুতরাং মমজাতীয় ব! সঙ্গাতীয্ব; কিন্ত তাহাদের মধ্যে ভেদ আছে, 
আমগাছ কাঠালগাছ নম্ব, কাঠালগাছও আমগাছ নয় । তাই ইহাদের মধো সজাতীয় ভেদ বর্ভমান। এইরূপে 
মানুষ এবং স্বর্ণের মধো বিজাতীয় ভেদ বর্তমান । 


শ্রীজীব বলেন-_ বর্গের স্বয়ংসিদ্ধ সজাতীয় ভেদও নাই এবং স্বয়ংসিদ্ধ বিজাতীয় ভেদও নাই। “অদ্বযধ্াস্ 
স্বয়পিদ্ধ-তাৃশ[তাদৃশতত্বাস্তরাভাবাৎ স্বশক্ত্যে কসহায়ত্বাৎ ॥ তত্বপন্দর্ত। ৫১৯ ॥” 


ব্রহ্ম হইলেন চিদ্বস্। জীবও চিদ্বস্ত: ভগবদ্ধাম, ভগবং-পরিকর এবং অগন্ভ ভগবং-স্বরূপ _ইহারাও 
চিদ্বন্থ। স্থতরাং মনে হইতে পারে, ইহারা বঙ্গের সজতীয় (একই চিৎ-জাতীয়) ভেদ; কিন্তু ইহারা কেহুই 
্বয়ংসিদ্ধ নছেন ; ইহার! নিজেদের অস্তিত্বাদির জন্ত সকলেই ব্রদ্দের অপেক্ষা! রাখেন। ব্রহ্ম হইতেই ইহাদের উত্পত্তি, 
বর্ষের অভাবে ইহাদের অস্তিত্বই অদস্ভব। যেহেতু, জীব হইল জীবশক্তিবিশিষ্ট ব্রন্দের অংশ এবং ধাম-পরিকর- 
ভগবংস্বরূপাদি হইল স্বরূপ-শক্তিবিশিষ্ট কৃষ্ণের অংশ । ইহারা স্বয়ংসিদ্ধ নহেন বলিয়! ব্রদ্ষের সঙ্জাতীয় ভেদ হইতে 
পারেন না। সুতরাং ব্রদ্ধ হইলেন সজাতীয় ভেদশৃগ্য | 


ছুঃখসন্কুল জড় মায়িক ব্রক্ষাণ্, চিদ্বিরোধী। স্থতরাং মনে হইতে পারে, মায়িক বরঙ্গাণ্ড চিৎ-স্বরূপ বদের 
বিজাতীয় ভেদ; কিন্তু তাহা নয়; যেহেতু ব্রহ্গাণ্ড ক্বয়ংসিদ্ধ নহে; ব্রহ্গাণ্ড হইল মায়াশক্কিযুত বনের পরিণতি | 
মায়া হইল ব্রন্মেরই শক্তি। সুতরাং ব্রদ্ষের বিজাতীয় ভেদও নাই । 


*তংস্বরূপবন্তস্রাণাং চ তচ্ছক্তি ঈপতানন তৈ: সজাতীয়োহপি ভেদ:। ন চাবাক্তগত ক্গাডাছুঃখাদি ভিবিজাতীয়ে। 
ভেদঃ অব্যক্তন্তাপি তচ্ছক্তিরপত্বাৎ। সর্বসংবাদিনী । ৫৬ পৃঃ ।” 


ব্রঙ্গের স্বগতভেদও নাই। স্বগত অর্থ নিজের মধ্যে। স্বগত-ভেদ বলিতে আভ্যন্তরীণ ভেদ বুঝায়। যে 
বস্তর একাধিক উপাদান আছে, উপাদানভেদে তাহার মধ্যেই স্বগত-ভেদ থাকিতে পারে। যেমন দালানের ইট; 
চুণ, লোহা, কাঠ ইত্যাদি) এই সমস্ত উপাদান পরস্পর বিভিন্ন; ইহার! দালানের স্বগত-তেদ। আবার 
উপাদানের বিভিন্নতাবশতঃ তাহাদের উপর শক্তির ক্রিয়াও বিভিন্ন হইবে। পরম্পূুরর সহিত তাহাদের 
মিলনে পরিমাণের তারতম্ানুসারে দালানের বিভিন্ন অংশে কোনও শক্তির ক্রিয়াও বিভিন্ন রূপে অভিব্যক্ত 
হইবে) শক্তিক্রিয়ার এইরূপ বিভিন্ন অভিব্যক্তি বা বিভিন্ন অভিব্যক্তির হেতুও দালানের স্গগত ভেদ । ব্রন্গে 
এরূপ কোনও ভেদ থাকিতে পারে না; কারণ, ব্রদ্ধ হইলেন চিদ্ঘন বা আনন্দঘন বস্ত। ব্রঙ্গে চিৎ বা আনন্দ 
ব্যতীত অন্ত কোনও বস্তই নাই; ব্র্গে একই চিদ্বস্ত বা আনন্দবস্ত একই ভাবে জর্বস্্র বিরাজিত। উপাদানগত 
ভেদ না থাকাতে ব্রন্ষের যে কোনও অংশেই যে কোনও শক্তি অভিব্যক্ত হইতে পারে । জীবের জড়দেহ ক্ষিতি, 
অপ, তেজ-আদি পঞ্চভূতে নির্মিত) এই পঞ্চভূতের পরিমাণও দেহের জর্ধত্র সমান নছে; চক্ষৃতে তেজের 
ভাগ বেশী বলিয়া চ্ষুর দৃষ্টিশক্তি আছে, কিন্তু শ্রবণশক্তি নাই; কর্ণে মরুতের ভাগ বেশী বলিয়া কর্ণের শ্রবণশক্তি 
আছে, কিন্ দর্শনশক্তি নাই। ইত্যার্দি। এসমস্ত হইল জীবদেহের স্বগতভেদ। চিদেকরপ ব্রহ্গবস্ততে বিভিন্ন 


অচিন্ত্য-ভেদ|ভেদ-তন্ব ও অদ্বয়-তন্ব ৩২৭ 


উপাদান নাই বলিয়া এজ। তীয় পার্থক্য থাকিতে পারে না। তই ব্রদ্ষঘংসংহত। বলিয়/ছেন “অঙ্গানি যন্ত সকলেক্রিয়- 
বৃত্তিমস্তি। তাঁহার সকল অন্গই সকল ইন্দ্রিয়ের শক্তি ধারণ করে ।” ইহ! তাহার স্গতভেদহীনতার পরিচায়ক । 

একটা চিনির পুতুল; তাহার হাত, পা, নাক, কান-ইত্যাদি আছে; স্ৃতরাং আপাতদৃষ্টিতে পুতুলটীর 
স্বগতভেদ আছে বলিয়া মনে হইতে পারে; কিন্তু তাহার সর্বরই একরপ মিষ্টত্ব বিরাঞ্জিত, একই উপাদান; 
্ুতরাৎ বস্তরতঃ স্বগত-ভেদ নাই। ভিন্ন ক্রিয়ার উৎপাদনেই ভেদ বুঝাইতে পারে। পুতুলের সর্বত্রই একই 
কিয়া মিষ্টত্ব। পূর্ব্বোিখিত ব্রঙ্গপংহিতাবাকা হুইতেও জানা যার, বন্ষেরও সর্বত্রই ক্রিঘাস/ম্য। স্তরাং 
স্বগতভেদ আছে বলিয়া মনে করাযায় না। ইহা হইল বর্গের ম্বগতভেদহীনতার একট! দিক। আরও বিবেচনার 
বিষয় আছে। 

এখন আবার গন হইতে পারে, ব্রন্মের তো অনেক রূপের কথ শুনা যায়। তীহার ষদি অনেক রূপ থাকে, 
তাহার স্বরপভেদ স্বীকার করিতেই হইবে। ইহার উত্তরে শ্রীঙ্গীবগোসম্বামী তাহার এর্বসম্বাদিনীতে বেদাস্তের “ন 
ভেদাদিতি চেন্ন প্রত্যেকমেতদ্‌ বচনাৎ ॥ ৩,২১২” স্থৃত্রের উল্লেখ করিয়াছেন । এই স্বত্রের গোবিন্দভাষ্কের মন্ধ 
এইরূপ | “এতট্বরক্গ অপূর্বম্‌ অনপরম্‌, অনন্তরম্‌ অবাহ্ম্‌ আত্ম! ব্রহ্ম সর্বানভূতিরিত্যন্নণাসনমিতি বুহাদারণযকে সর্কবোষাং 
রূপাণামৈকেরাক্তেরিত্যর্থ | এই ব্রন্ধ অপূর্ব, অনপর, অনন্তর, অবাহ, আত্মা, ব্যাপক এবং জর্ধান্গভূতিস্বরপ__ 
বৃহদারণ্যক-শ্রুতির এই বাক্যে অনন্তপ্রকাশে ( বন্থরূপেও ) ব্রদ্মের এক ভাবই ব্যক্ত হইয়াছে |” 

এই প্রসঙ্গে শ্রীজীব বেদান্তের পরবর্তী স্থত্রেরও উল্লেখ করিক্বাছেন। “অপি চৈবমেকে ॥ ৩1২১৩ ।৮__এই 
স্থত্রের গোবিন্দভাম্ত বলেন_-কোনও কোনও বেদশাখাধ্যায়ী বলেন, ব্রহ্ম অমাত্র এবং অনন্তমাত্র। তাহাদের মতে 
ব্রহ্ম অভিন্ন এবং অনস্তরূপ। অমাত্র অর্গ_ম্বাংশভেদশৃন্ত ; আর অনেকমাত্র অর্থ -অসংখা-স্বাংশবিশিষ্ট। তাৎপধা 
এই যে-_তীহার অংশের ভেদ নাই, সংখাও নাই। (কথাগুলি পরম্পর-বিরোধী বলিয়া মনে হয়; সমাধান 
এই )। স্মৃতি বলেন একই পরমেশ্বর বিষুণ যে সর্ধত্র অবস্থিত, তাহাতে সংশয় নাই। তিনি এক হইয়াও 
স্বীয় এশ্বধয প্রভাবে স্থষ্যের ন্যায় বহুরূপে প্রতিভাত হইয়া! থাকেন। (একোইপি সন্‌ যো বহুধাবভাতি__ শ্রুতি )। 
বৈদুধ্যমণি যেমন দষ্টাভেদে বন বূপে প্রতিভাত হয়, অভিনয়কারী নট যেমন অনেক প্রকার ভাব প্রকাশ করিয়াও 
নিজে একই স্বরূপে অবস্থিত থাকে, তদ্রপ ব্রহ্ম ধ্যানভেদে বিভিন্ন রূপে প্রতিভাত হইলেও স্বীয় শ্বরূপ ত্যাগ 
করেন না। (একই ঈশ্বর ভক্তের ধ্যান-অনুরূপ | একই বিগ্রহে ধরে নানাকাররূপ ॥ ২৯১৪১ |) | 

উক্ত বেদান্তস্থত্রের মশ্ম হইতে জানা গেল, ব্র্গ বনুরূপে প্রতিভাত হইয়াও তাহার একরপতা তআগ করেন 
না। বহুরূপেই তিনি একরপ। বহুমৃত্ত্যেকমূর্তেকম্‌ (শ্রীভা )। ব্রঙ্ম কখনও একরূপতা ত্যাগ করেন না বলিয়াই 
তাহাতে স্গতভেদের অভাব স্থচিত হুইতেছে। 

শ্রীজীব উক্ত আলোচনার উপসংহারে বলিয়/ছেন__অন্যবস্তর প্রবেশদ্বার তাহার একরপতা কখনও নষ্ট 
হয় না বলিয়! তাহাতে শ্বগত ভেদ থাকিতে পারে না। স্বর্ণ যখন কুগ্ুলরূপে প্রতিভাত হয়, তখন তাহাতে স্বগত- 
ভেদ জন্মিয়াছে বলিয়! মনে হইতে পারে; কিন্তু তাহাতে অন্য বস্ত্র প্রবেশ করে না বলিয়া, হ্বর্ণ অবিকৃতভাষে 
স্বর্ণই থাকিয়! যায় বলিয়া ম্বগত-ভেদ জন্মিয়াছে বলা থায়ু না। “তদেবং স্বগতভেদে ত্বপরিহাধ্ে স্বর্ণরত্বাদি- 
ঘটিতৈককুগুলবদ্‌ বস্তন্তরগ্রবেশেনৈব স প্রতিসেধ্যত ইতি স্থিতম্। সর্বসন্বাদিনী | ৫৬ পুঃ।” এই দৃষ্টাস্ত হইতে 
মনে হয়, ব্রন্মে কোনও সময়েই চিদ্ব্যতীত অগ্ত কোনও বস্ত্র প্রবেশ অসম্ভব বলিয়।ই ব্রদ্ধকে তিনি স্বগত- 
ভেদশুন্ত বলিতেছেন । 

এ বিষয়ে একটু নিবেদন আছে। তরঙ্গ স্বীয় স্বরূপের একত্ব রক্ষা করিয়াও যে সকল বিভিন্ন বূপে প্রতিভাত 
হন, সে সমস্ত বিভিন্ন বূপকেই বিভিন্ন ভগবং-স্বব্ূপ বলা হয়। এসমন্ত ভগবতন্বরূপের যে স্বতন্ত্র সত্ব! নাই, 
পরব্রহ্ষই এ সমস্ত রূপে প্রতিভাত হন, অথবা স্বীয় বিগ্রহেই এ সমস্ত রূপ প্রকটিত করেন, একথা শ্রীমন্মহা প্রতৃও 
বলিয়াছেন । “একই ঈশ্বর ভভ্ভের ধ্যান অন্ুরপ। একই বিগ্রহে ধরে নানাকাররূপ॥”" “একোহপি সন্‌ যো 


৩১৮ ্রীত্রীচৈত” চরিতামৃতের ভূমিকা 


ব্ধাবভাতি ॥”__এই ক্রতিবাক্যও তাহাই বলেন এবং উপরি-উদ্ধৃত বেদান্তস্থত্র হইতেও তাহাই জানা যায়। 
তথাপি কিন্ত এসমস্ত রূপকে ন্বত্বংসিদ্ধ পৃথক রূপ মনে না করিলেও-_-অদনেকে ব্দ্ষেরই পৃথক পৃথক রূপ মনে 
করেন। অর্জুন শ্রীরুষ্ণবি গ্রহে বিশ্বরূপ দেখিয়াছিলেন; কিন্ধ এই বিশ্বূপকে শ্রীরঞ্ণরূপই মনে করেন নাই; তাই 
তাহার চির-পরিচিত রূপ দেখাইবাঁর নিমিত্ত শ্রীরুষ্ণের নিকটে তিনি প্রার্থনা জানাইয়াছিলেন। দেবকী-বস্ুদেব 
ংস-কারাগারে প্রথমে শঙ্খচক্র-গদা-পদ্মধারী চতুভু্জ রূপ এবং পরে দ্বিন্ুজ নরশিশুবৎ রূপ দেখিয়াছিলেন ; এই 
ছুই বূপকেও তীহার1 একেরই দুইটা পুথক্‌ রূপ বলিয়া মনে করিয়াছিলেন । শ্রীমন্মহাপ্রতুর নিমাই-পপ্ডিত-দেহেও 
নদীয়াবাসী ভক্তবুন্দ রাম, নুসিংহ, বরাহ্‌, মহেশ, আদি বিভিন্ন রূপ দেখিয়াছিলেন। তাহারাও এসমস্ত রূপকে 
মহাপ্রভূরই বিভিন্ন রূপ বলিয়া মনে করিয়াছিলেন । এইবূপে বিভিন্ন ভগবৎম্ববূপকে ধাহারা পরব্রক্ধ শ্রীকষ্েয়ই 
বিভিন্ন রূপ বলিয়। মনে করেন, তাহারা এসমস্ত বূপকে শ্রীকৃষ্ণের সঙ্জাতীয় ভেদই মনে করেন, কিন্ত স্বয্ংসিদ্ধ- 
সজাতীয়-ভেদ মনে করেন না; তাই তাহারা ব্রন্মের সজাতীয়-ভেদ নহেন, একথ| আমর] পূর্বেই বলিয়াছি। 
আর ধাহারা এসমস্ত রূপকে ব্রহ্ম হইতে পৃথক মনে করেন না, এসমস্ত রূপ যে ব্রদ্দেরই বিভিন্ন বৈচিত্রী বা 
ধর্ম, তাহা বোধ হয় তাহার! অন্বীকার করিতে পারেন না। কিন্তু তাহ! হইলে স্বগতভেদও অস্বীকার কর] যায় 
না__-যেমন বৃক্ষ এবং তাহার পত্রাদি । আমর! পূর্ন্রেই বলিয়াছি_-“বিজ্ঞানম্‌ আনন্দম্‌ ব্রহ্ধ”-এই শ্রুতিবাক্যের অন্তর্গত 
“বিজ্ঞান” এবং “আনন্দ” শব্দ দুইটাকে ভিন্নার্থবোধক মনে করিলে, শ্রীজীবের মতে, ত্রন্দে স্গতভেদ স্বীকার করিতে হয়। 
একই স্বরূপের বিভিন্ন ব্ূপকেও তাহা হইলে স্বগত-ভেদ থ্ীকার না করিয়৷ উপায় নাই। ব্রন্মের অনন্ত-কল্যাণগুণ- 
সম্ধদ্ধেও একথাই বল! চলে । তাহা হইলে ইহরি সমাধ।ন কি? শ্রীজীব কেন তবে ব্রহ্মকে ্গতভেদশূন্ত বলিলেন ? 
এই প্রশ্ের উত্তর পাইতে হইলে আরও কয়েকটা বিষয় আলোচন! করা দরকার । সেই বিষয়গুলি এই। 
শক্তি স্বীকার করিলেই ভেদ স্বীকার করিতে হয়। বর্গের অবিচ্ছেদ্ধ স্বাভাবিক শক্তির কথা শ্রুতিতে দৃষ্ 
হয়; জীব এবং জগৎ-আদি বিবিধ ভেদের কথাও দৃষ্ট ছয়। তথাপি শ্রুতি আবার ”একমেবা দ্বিতীয়ম্‌”_ইত্যাদি 
বাকো ব্রক্চকে অদ্ধয় বা ভেদরহিত বলিলেন কেন? ইহাতে বুঝিতে হইবে, জীব-জগৎ-আদি দৃশ্তমান্‌ ভেদ 
বর্তমান থাকা সত্বেও ব্রহ্ম অছয়-ত তু, রঃ শ্রুতির অভিপ্রেত। ইহা কিরূপে হয়? *ম্বয়ংসিদ্ধ”-শব। দ্বার] 
শ্রীজীব ইহার সমাধাঁন করিয়াছেন । বস্ত্বতঃ, স্বয়ংসদ্ধত্ব না থাকিলে যে কোনও বস্তুকে ভেদ বলা যায় না, 
ইহা আমরা পূর্ব্বেই দেখাইয়াছি। শ্রীজীব বলেন, রা স্বরূপতঃ চিদ্বস্ত বিয়া ব্রহ্মের সজাতীয় ভেদ বলিয়! 
প্রতীয়মান হইলেও বাস্তবিক সঙজাতীয় ভেদ নে; যেহেতু জীব স্বয়ংসিদ্ধ বা ব্র্গ-নিরপেক্ষ নহে। এইরূপ 
জগহও স্বয়ংসিদ্ধ বা ব্রদ্ধ নিরপেক্ষ নহে বলিক়! ব্রচ্মের বিঞ্রাতীয় ভেদ নহে। শ্রীজীব স্বক্ংসিদ্ধত্বের অভাব দেখা াইয়। 
এইভাবে ব্রন্ষের সজাতীয়-ভেদরা হিত্য প্রমাণ করিয়াছেন । 

_ এখন স্বগত-ভেদ সম্বদ্ধে। “একোইপি সন্‌ যো বহুধাবভাতি” এবং “বিজ্ঞানমানন্দং অঙ্গ ।৮-ইত্যাদি বাক্যে 
শ্রুতি ব্রহ্মের স্বগত-ভেদের কথ গ্রকাশ করিয়াও কেন আবার তাহাকে অদ্য়-তত্ব বলিলেন? ইহাতেও বুঝ! 
যায়, এরূপ স্বগতভেদ থাকা সত্তেও ব্রহ্ম অদ্বয়-তত্ব ইহাই যেন শ্রুতির অভিপ্রায়। পূর্বো ল্লিখিত ৩১১২ এবং 
৩/১।১৩ এই বেদান্তকতরদ্বয়ের যে অর্থ দেখান হইয়াছে, তাহাতেও এতাদৃশ স্বগতভেদই প্রতিপন্ন হয়; অথচ শ্রীজীবও 
্রন্মের স্থগতভেদহীনতা-প্রকরণে এই বেদান্তস্ত্দ্ধয়ের উল্লেখ করিয়াছেন এবং এইদপ স্বগতভেদসত্বেও যে ব্রহ্ম স্বগ ত- 
ভেদহীন, তাহা দেখাইবার নিমিত্ত র্ণরদ্রাদিবটিত ( স্বর্নরচিত বা! রত্বরচিত ) কুগুলের দৃষ্টান্ত দিয়াছেন । এই দৃষ্টাস্তের 
তাৎপর্য এইরূপ বলিয়া মনে হয়। স্বর্ণ বা বত্ব কুগ্ুলাকারে যখন পরিণত হইয়'ছে, তখন একটা ভেদ অবশ্াই 
প্রার্থ হইয়াছে; যেহেতু, কুগুলের আকারাদি স্বর্ণের বাঁ রত্ের পর্ববাকার নহে। কিন্তু এই নৃতন আকারে বা 
রূপে অগ্ঠ বস্তু গ্রবেশ করে নাই, ইহাতে পূর্নের বর্ণ বাঁ রত ব্যতীত অন্ত কিছু নাই-_অর্থাৎ টাও বা 
রতুনিরপেক্ষ কোনও বস্তু কুগুলে নাই। কুগুলের নৃতন আকার স্বর্ণের (বা রত্তবের) উপরেই প্রতিষ্ঠিত) 
সবর্ণেরই (বা রত্বেরই ) একটা! বূপ। ইহা একমাত্র স্বর্ণেরই (ঝা! রাত্রেরই ) অপেক্ষা রাখে, অগ্গ কোনও বস্তর 


অচিন্ত্য-ভেদাঁভেদ-তন্ব ও অদ্বয়-তঙ্ ৩১৯ 


অপেক্ষা রাখেনা এবং স্বর্ণের (বাঁ রত্বের ) অপেক্ষা! না রাখিলেও ইহার অস্তিত্ব সম্ভব হয় না। অর্থাৎ কুগুলের 
আকার স্বর্ণনিরপেক্ষ (বা রত্বনিরপেক্ষ ) নয়, স্বযংসিদ্ধ নয়; তাই কুগুলাকারে স্বর্ণের (বা রত্বের ) স্বগতভেদ স্বীকার্ধ্য 
নয়। তদ্রপ ব্রক্মের যে সকল বিভিন্নরূপে আত্মপ্রকাশ, কিন্ব৷ তাহার যে সকল কল্যাণগুণাদি, তাহার! ব্রক্ম-নিরপেক্ষ 
নহে বলিয়া এবং তাহাদের বিকাণে ব্রহ্ম বা তাহ।র স্বরূপ-শক্তি ব্যতীত অন্ত কোনও বস্ত্র সহায়তা নাই 
বলিয়া মর্ধাৎ তহার! স্বযংসিন্ধ নহ বলিগ্তা আপাতদৃষ্টিতে বর্গের স্বগতভেদ বলিম্বা মনে হইলেও বাস্তবিক 
স্বগঙভেদ নহে। 

শ্রীমদ্ভাগরতের প্বদস্তি তত্বত্ববিদ স্তত্বং যজজ্ঞানমদ্বয়ম। ব্রদ্ষেতি পরমাত্বেতি ভগবানিতি শব্যতে 1”__ 
এই পুর্ববোদ্ধত গ্লোকেই এই অদ্য়-তব্বের তিনটা স্বগতভেদের কথ! জানা যায়_ত্রন্ধ, পরমাত্মা এবং 'গবান্‌। 
কিন্তু ইহাদের কেহই সেই অয়-তত্ব-নিরপেক্ষ অর্থাৎ হ্বয়ংসিদ্ধ নহেন। সুতরাং প্রকৃত প্রস্তাবে তাহার! 
স্বগতভেদ নহেন। 

এইরূপে, আমাদের মনে হয়, সজাতীয় এবং বিজাতীয় ভেদের ন্যায় স্বগতভেদের বিচারেও শ্রীজীবগোস্বামী 
স্বয়ংসিদ্ধত্বের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়াছেন। তাহাতেই তিনি সমস্ত শ্রুতিবাক্যের সঙ্গতি রক্ষা করিয়া ব্রহ্ষের 
অদয়ত্ব স্থাপন করিতে সমর্থ হইয়াছেন; অথচ কোনও শ্ুতিবাক্যের ব্যাখ্যাতেই তাঁহাকে লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় 
নিতে হয় নাই, ব্যবহারিক বা প্রাতীতিক বলিয়া কোনও শ্রুতিবাক্যের প্রতি উপেক্ষাঁও প্রদর্শন করিতে হয় নাই। 

তাহা হইলে শ্রীজীবের মতে ব্রহ্ম হইলেন স্বয়ংসিদ্ধ-সজা তীয়-ভেদশূন্, শ্য়ংসিদ্ধ-বিজাতীয়-ভেদশূন্ত এবং 
সবয়ংসিদ্ধ-স্থগতভেদশুন্য | তাই ব্রহ্ম হইলেন অছয়-তত্ব | 

শ্রপাদ্ শঙ্করও উল্লিখিত ত্রিবিধ ভেদহীনতা দেখাইয়া ত্রদ্ষের অদ্ধযত্ব স্থাপন করিয়াছেন; কিন্তু তাঁহার পন্থা 
অন্যরকম । তিনি ব্রহ্মের শক্তিই অন্বীকার করিয়াছেন শক্তি অস্বীকার করিলে কে'নওরূপ ভেদের প্রশ্নই উঠে নাঁ। 
কিন্কু শক্তি অস্বীকারে জন্য তিনি শ্রুতিবাকাসমূছের সঙ্গতি রক্ষা করিতে পারেন নাই; এজন্য তাহাকে ব্যবহারিক 
বা প্রাতীতিক বলিয়া বহু শ্রুতিবাক্যের গ্রাতি উপেক্ষা প্রধর্শন করিতে হইয়াছে, দৃষ্ঠমান্‌ জগদাদির মিথ্যাত্বও 
প্রতিপন্ন করার চেষ্টা করিতে হইয়াছে এবং তজ্জন্ মৃখ্যাবৃত্তির সঙ্গতি থাকা সত্তেও লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয়ে অনেক 
শতিবাক্যের অর্থ করিতে হইয়াছে । | 

কেবল শ্রতিবাকা ছারা নয়, যুক্তিদ্ধারাও শ্রীজীব দেখা ইয়াছেন, ব্রদ্ধ নিঃশক্তিক বা নির্ধিবশেষ হইতে পারেন না। 
যে সমস্ত যুক্তিদ্বারা শঙ্করাচাধ্য ত্রদ্ষকে নিঃশক্তিক প্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন, সে সমস্ত যুক্তিতেই যে তিনি তাহার 
অজ্ঞাতসারে ব্রন্মের শক্তি স্বীকার করিয়াছেন, শ্রীজীব তাহার সর্ববসন্বাদিনীতে তাহা দেখাইয়াছেন। একটামাত্ 
দৃষ্টান্ত এস্থলে দেখান হইতেছে। শ্রীপাদ শঙ্কর বলেন__অজ্ঞানবশতঃ রজ্জুতে ঘেমন সর্প-ভ্রম হয়, শুক্তিতে যেমন 
রজত-ভ্রম হয়, তদ্রপ ব্রক্মেও জগত-ভ্রম হইয়া থাকে। ইহাই তাহার বিবর্তবাদ বা ভ্রমবাদ। শ্রীজীব বলেন, প্রীপাদ 
শঙ্কর-কথিত ভ্রমের পটভূমিকায় আছে রজ্জু বা শুভ্তি, আর আছে অজ্ঞান। কিন্তুভ্রমের কর্তা কে? রজ্জ্র বা 
শুক্তির শক্তির কোনও রূপ অপেক্ষা! না রাখিয়া অজ্ঞান যদি কেবল নিজের শক্তিতেই ভ্রম জন্মাইতে পরিত, তাহা 
হইলে বস্ত-নিরপেক্ষ ভাবে যে কোনও বস্ততেই যে কোনও বস্ত্র ভ্রম জন্মাইতে পারিত-_গুক্তিতেও সর্পের 
ভ্রম এবং রজ্ছুতেও রজতের ভ্রম জল্মাইতে পারিত। কিন্তু তাহা পারে না। ইহাতেই বুঝ! যায়, এই 
ভ্রম পটভূমিকাস্থানীয় বস্ত-নিরপেক্ষ নহে। বৃষ্টির জলে বীজ অস্কুরিত হয়, কিন্তু অঙ্কুরোদ্গম বীজ-নিরপেক্ষ 
নহে; যেকোনও বীজ হইতেই যে কোনও গাছের অঙ্কুর জন্মে না__ধানের বীজ হইতে আমগাছের অঙ্কুর হয় না। 
প্রত্যেক বীজের মধ্যেই একটা বিশেষ শক্তি আছে, ষদ্ার] বিশেধ বীজ হইতে বিশেষ-গাছেরই অঙ্কুর জন্মিতে পারে, 
অন্ত গাছের অঙ্কুর জন্মিতে পারেনা । তদ্রপ, রঙ্জুর মধে)ও এমন একটা শক্তি আছে, যাহা কেবল সর্পের ভ্রমই 
জন্নাইতে পারে, রজতের ভ্রম জন্মাইতে পারেনা, শুক্তির মধ্যেও একটা বিশেষ শক্তি আছে, যাহা কেবল রজতের 
্রমই জন্মাইতে পারে। অজ্ঞান এই বিশেষ শক্তিবিকাঁশের হেতুমাত্রই হয়। তদ্্রপ ব্রদ্ষেও জগত্-ছ্রাস্তি জন্মাইবার 


৬২০ শ্রীশ্লীচৈতগ্ঠচরিতা মুতের ভূমিকা 


অস্কুল শক্তি আছে, নচেং ব্রদ্ের পটভূমিকায় অজ্ঞান জগতের শ্রান্তি জন্মাইতে পারিত না। এইরূপে দেখা গেল, 
শুক্তি-রজ্জুর দৃষ্টাস্তেও শঙ্করাচাধ্য তাহার অজ্ঞাতসারে ব্র্মের শক্তি স্বীকার করিয়া লইতেছেন। 

বস্তুতঃ) ব্রহ্ষকে আনন্দ বা আনন্দময় বলাতেই তাহার শক্তি স্বীকার করা হইতেছে। শক্তিহীন আনন্দের 
কোনও অর্থই নাই। আনন্দের সঙ্গেই সক্রিয়তা, গতিশীলতা, লোভনীয়তা অবিচ্ছেগ্ধ ভাবে বিজড়িত। লৌকিক 
জগতেও দেখা যায়, ছোট শিশু আনন্দের উচ্ছ্বাসে হাসে নাচে, গায়, দৌড়াদৌড়ি ছুটাছুটি করে। আনন্দের 
পরিমাণ যত বেশী, আনন্দ-চঞ্চলতাও তত বেশী। প্রাকৃত জগতে বিশুদ্ধ আনন্দ নাই, আনন্দের আভাসমাত্র 
আছে; তাহারই এত প্রভাব । ব্রন্মে বিশুদ্ধ, পূর্ণ এবং চেতন আনন্দ; এই আনন্দের প্রভাবও অনির্বচনীয়। 
এই আনন্দের প্রভাবেই বঙ্গের প রপূর্ণ আনন্দ-চঞ্চলত', অপরিসীম আননের উচ্ছাস। “লোকবত্তু লীলাকৈবল্যমূ”- 
স্তরে বেদাস্তও ইহা স্বীকার করিয়াছেন। ঘিনি আনন্বন্বরূপ বা আনন্দময়, তিনি কখনও নিশ্চল নিক্ষিয় 
হইতে পারেন না। সচ্চিদানন্দ ব্রদ্মের স-রূপতা, চিদ্রূপতা এবং আনন্বরূপতা-_সমস্তই উচ্ছ্াসময়। তাহার 
সং-রূপত। কেবল তাহার স্বীয় স্বূপের সত্বাতেই শীমাবদ্ধ নহে, তাহার সত্তর অধিষ্ঠানে অন্য সমস্তের সত্বাতেই 
তাহার ব্যাপ্তি মাছে। তাহা র চিদ্রূপ তাও কেবল তাহার স্বরূপেই-_তীহার স্বীয় জ্ঞানের মধোই সীমাবদ্ধ নহে, তাহার 
জ্ঞানন্থরূপত্বের আশ্রয়ে অন্যান্য সমস্তের জ্ঞানেই ইহার ব্যার্চি। তাহার আ্মানন্দরূপতা ৪ কেবল তাহার স্বীয় স্বরূপেই 
পর্যাবসিত নয়, তাহার স্বরূপের আশ্রয়ে অন্য সমন্তের মধ্যেও ইহার ব্যাণ্থি। এইরূপেই সন্ধিনী-সন্বিৎং-হলাদিন্তাত্মিকা 
তীহার স্বরূপ-শক্তির সার্থকতা । ব্রক্ষের এই আনন্দ-চাঞ্চল্য তাহার অপূর্ণতার পরিচায়ক নহে ইহা তাহার পূর্ণতারই 
অভিব্যক্তি । ছুগ্ধদ্বারা পরিপূর্ণ কটাহের ছৃগ্ধই উত্তাপে উচ্ছুলত হইয়া কটাহের বাহিরেও পড়িয়া যায়। ব্রন্ষের 
পরিপূর্ণ আনন্দই স্বরূপ-শক্তির প্রভাবে উচ্ছুলিত হইয়া! তাহার দ্বরূপের বহির্দেশও ব্যাপ্ত হয় এবং অন্য সকলের 
মধ্যেও অনুরূপ উচ্ছাস জন্মায় । আনন্দের উচ্ছ্বাসেই ব্রদ্ধ রসম্বরূপ ; আনন্দের উচ্ছ্বাস না থাকিলে তাহার রসত্বও 
সিদ্ধ হইত না, লোভনীয়তাঁও থাকিত না, সুতরাং উপাস্যত্বও সিদ্ধ হইত না । যেখানে রস, সেখানেই বহু থাকিবে । | 
আস্বাগ্চ এবং আন্বাদক না থাকিলে রসত্বের সার্থকতা থাকে না এবং বহু না থাকিলে রসোচ্ছাসেরও সার্থকতা 
থাকে না । আনন্দোচ্ছাসের-_রসোচ্দ্বাসের-_ প্রেরণায় তিনি এক হইয়াও বহু এবং এই বহুর মধ্যেই তাহার সং-রূপতার, 
চিদ্রূপতার এবং আনন্দরূপতার উচ্ছ্বাসময়ী ব্যাণ্থি। একই আনন্দ-তন্ত তাহার স্বরূপশক্কির প্রভাবে সর্ব্বাতিশায়ী 
উচ্ছাস প্রাপ্ত হইয়া আপাতদৃষ্টিতে বহু ভেদ প্রাপ্ত হইয়াছেন। কোনও তেদেই কিন্তু তত্বাস্তরের প্রবেশ নাই, 
তত্তান্তর বলিয়াও কোথাও কিছু নাই। তাহার এক ভেদে অবশ্য তাহার আনন্দোচ্ছাসের নানতম অভিব্যক্তি-_- 
তাহার অব্যক্ত-শক্তিক রূপে, ধাহাকে সাধারণতঃ নিধ্রিশেষ ব্রহ্ম বলা হয়। তাহার এই রূপকে আপেক্ষিকভাবে 
নিশ্চল, নিক্্রিয় বল! যায়। কিন্তু এইরূপেও তত্বাস্তরের প্রবেশ নাই। তাই বহুভেদেও [তিনি এক, অভিন্ 
অদ্ধয্ব-তত্ব ; তাহাই বৈষ্ণবাচাধ্য শ্রীজীব দেখা ইয়াছেন। 


